DESPRE CABALA SI FRANCMASONERIE

MOSHE IDEL TN DIALOG CU VICTOR NEUMANN

Moshe Idel este un renumit istoric si filozof al misticii evreiesti, profesor emeritus al Universitdtii Ebraice din Ierusalim.
E considerat unul dintre cei mai importanti specialisti din lume in studiul Cabalei. Cartile sale au fost publicate in mai
multe limbi si au un puternic ecou in mediile academice internationale. Cunoasterea izvoarelor ebraice originale si
perspectiva interdisciplinard a studiilor sale au condus la interpretdri originale si necesare in studiul iudaismului, al
istoriei religiilor si al istoriei intelectuale in general. Moshe Idel a fost oaspetele nostru in citeva ocazii, conferentind
in cadrul Centrului de Studii Avansate in Istorie din Timisoara si primind (in 19 mai 2011) titlul de Doctor Honoris
Causa al Universititii de Vest. Curiozitatea pentru opera sa — cu deosebire pentru studiile dedicate Cabalei — se
manifestd in diverse cercuri intelectuale. Dialogul de mai jos se referd la relatia dintre Cabala si Francmasonerie,
respectiv la influentele culturii si gandirii evreiesti asupra Europei incepand cu epoca Renagterii (VN).

Victor Neumann: Intentia mea este sa abordam o tema provocatoare, putin luata in considerare
de presa culturalda din Romania, anume Cabala si Francmasoneria. Prin citeva intrebari, vreau sa
schitez o posibila introducere in dialogul nostru: Este interpretarea produselor intelectului o rezultanta
a legaturii dintre individ si cosmos? Existd, o datd cu Renasterea si Reforma, o schimbare majora in
viziunea religioasd? Atribuim magiei continuitdtile sau schimbarile de optica ale vietii spirituale?
Putem afirma ca francmasoneria speculativa este un contributor la marea sinteza dintre credinta, stiinta
si filozofie? Pentru inceput, ar fi util sd lamurim: Ce rol are Cabala, profesata deopotriva de exegetii
evrei §i crestini? De ce este important studiul Cabalei?

Moshe Idel: Cabala reprezinta o literatura vasta, scrisa de o multime de autori care au fost
activi pe aproape toate continentele si au avut o influenta foarte marcanta in cultura evreiasca. Este
aproape imposibil sa intelegi dimensiunile importante ale culturii evreiesti fara Cabala. Din punctul
meu de vedere este 0 necesitate, un imperativ de a cunoaste fiecare ceva pentru a intelege dinamica
culturii evreiesti. In al doilea rand, Cabala a radiat din mediile evreiesti in mediile europene generale,
ceea ce s-a intamplat deja n secolul al XV-lea. Atunci a devenit mai puternica intr-o parte a culturii
europene. Faptul este acum mult mai mult recunoscut decat inainte.

V.N.: In cartea Perfectiuni care absorb. Cabala si interpretare, vorbesti de o forma superioara
de magie, de calitatea speculativa superioara a Cabalei comparativ cu astrologia. Este posibil un impact
al ei asupra asa-numitei Denkstruktur (structura de géandire) in perioada tranzitiei de la medieval la
modern, respectiv in vremea receptarii Cabalei in mediile crestine? Sa fi avut loc atunci o schimbare

de paradigma, asumarea ei devenind parte a felului de a gandi al europenilor?



M.1.: Poate ca e prea mult sa spunem schimbare de paradigma, dar o influenta importanta a
avut loc. De exemplu, sd vorbim de hermeneutica libera sau radicala care intra in Cabala mult mai
devreme, iar in secolul al XVI-lea se vede ca interpretarea este mult mai libera si mult mai radicala,
influentand mediile crestine.

V.N.: Tn ce sens radicala?

M.I.: Radicala pentru ca este vorba de o libertate mult mai mare de interpretare decat Tnainte.
Cineva ia un verset biblic, schimba ordinea literelor, creeaza cuvinte noi si le interpreteaza. Asta e
ceva radical, asa ceva nu exista in cultura europeana inainte $i nu exista nici astazi decat intr-un fel
foarte modest. Acestea au intrat in arta combinatorie, au intrat pana la Culianu, ca sa dau un exemplu
de romén preocupat de aceasta. Culianu vorbeste de citeva ori despre ars combinatoria. El citise
Cabala. Dar nu este primul, au fost o multime de cabalisti crestini pina la ginditori moderni, cazul lui
Umberto Eco. E un exemplu de schimbare, e ceva radical, asa ceva nu se intimpla din greseala, aceasta
e filozofie. Ideea de combinatie exista si la Leibniz. Filozofia germana idealista este influentata de
Cabala, cazul operei lui Schelling. Nu vreau sa exagerez, dar exista o influenta care a schimbat cateva
aspecte n gindirea europeana.

V.N.: Vorbesti de o epoca mai tirzie, dupa ce miscarea cabalista devenise cunoscuta in Europa.
E sfirsitul de secol al XVI1lI-lea si inceputul de secol al X1X-lea. Sa fie in discutic o duratd lunga in
care se petrece receptarea Cabalei?

M.1.: De la sfarsitul secolului al XV-lea, cabalistii au avut o influenta continud, nu sporadica
asa cum a fost Tnainte. Ea ajunge pana la Derida. Desi a invatat ebraica, Derida a uitat totul si a luat-0
de la inceput prin citirea cartilor lui Gershom Scholem. Fara sa spuna de unde, el citeaza din Cabala.
Influenta e mult mai mare decat credem, dar nu este o schimbare de paradigma. Impactul este foarte
clar in toata literatura europeana ocultista scrisa in special in secolul al XVIl-lea. Cabala crestina este
influentata de aceasta si exista studii directe Tn acest sens. Unul dintre ele, cel mai important, e al lui
Martinez de Pasquali. De fapt, el I-a initiat pe Saint Martine, care a devenit seful scolii masonice. Nu
e o influenta neglijabila.

V.N.: Putem vorbi in acest caz de prezenta unor societati secrete, precedand francmasoneria
speculativa a epocii moderne?

M.1.: Da, asta era. Cabala crestina fusese intotdeauna suspecta, pentru ca a fost socotita un fel
de prozelitism iudaic. Desi nu e adevarat. Era suspectata de catolici. La inceput fusese exclusa, apoi a
devenit toleratd, chiar daca cei ce o profesau se simteau putin amenintati. De exemplu, Guillaume
Postel, care era cel mai mare cabalist crestin, fusese arestat de cateva ori. Nu pot sa spun cd numai din

cauza ca a fost un cabalist. El a fost arestat de citeva ori in Italia si in Franta. Era o figura foarte



interesantd. Dupa Reforma, exista 0 suspiciune, o frica fata de penetrarea (in lumea crestina, n.m.,
V.N.) elementului obscur, perturbator, iudaizant. Toti se intrebau: ce se va intampla cu lumea.

V.N.: In studiile si conferintele tale invoci foarte des rolul templului lui Solomon nu numai in
gindirea iudaica, ci si In reconstructia gindirii europene. Te-ai referit la Renasterea italiana. Vrei sa
detaliezi acest lucru, dand si cateva exemple. De ce templul lui Solomon devine un simbol si de ce
devine principalul simbol al miscarii francmasonice moderne?

M. I: De fapt, sunt doi factori diferiti. Magia a intrat mult mai mult in gandirea evreiasca si
aceasta la sfirsitul secolului al XV-lea. Cit priveste templul lui Solomon, acesta a fost considerat
obiectul cel mai important, obiectul magic prin excelenta al iudaismului. Templul este foarte important
n iudaism. Accentul magic care s-a pus pe templu apare in momentul in care magia a avut o influenta
crescanda. Atunci templul devine marele talisman, atragand toata puterea divina. Aceasta se cupleaza
cu ceva total diferit si anume cu arhitectura aparuta in Renasterea italiana. Templul este arhitectura
prin excelentd, cea mai importantd arhitectura religioasa din lume. Tntr-un asemenea moment s-a
nascut interesul pentru arhitecturd, pentru cea italiana, purd, crestind. S-a nascut si credinta ca
arhitectura este mult mai mult decat o constructie, e un fenomen religios. Tn acel moment s-au interferat
doua orientari. Evreii venisera cu o idee fara cladire, templul magic, iar crestinii cu o cladire fara o
idee, arhitectura. Impreuni, au construit o cladire foarte importanti, una ce reprezinti ideea magica,
mistica si Cabalista, ceea ce s-a intimplat la Florenta. Apoi, a devenit de bon ton in toata Italia. Cladirea
era mai mult decat un loc de rugaciune. De aici si pana la francmasonerie, distanta a fost foarte mica,
doar o problema de interpretare. E vorba de un moment in care templul devenise ceva extraordinar de
important din punct de vedere religios si care putea fi construit. Italienii au incercat sa construiasca
teatre si au scris despre templu o multime de carti. Tn secolul al XV1-lea se niscuse o literatura in care
mistica si Cabala crestina devin importante. De aici si pina la francmasonerie, demersul a fost destul
de simplu.

V.N.: Geneza filozofiei oculte a fost posibila in Renastere prin cercetarea tainelor tratatelor
medievale manuscrise, a acelora de provenienta araba si evreiasca unde au fost identificate izvoarele
astromagiei. Francmasoneria este prelungirea demersului spiritual petrecut in Renastere.

M.l.: Asa cred. Potentele magice si simbolice ale Renasterii italiene au creat un punct de
propagare pentru tot felul de dezvoltari posibile. Francmasoneria, care apare de fapt in secolul al
XVI1I-lea, se refera direct la Cabala. Uneori, legitura este ascunsa; alteori, este directa. In nici un caz
nu e una ce trebuie sa fie stabilita. Ea exista. Problema este: care sunt strategiile de adaptare ale
Cabalei? Ce a fost adaptat ori ce s-a luat din elementele ermetice ale Renasterii si ce nu? Cred ca e 0

problema mai degraba filologica.



V.N.: In Renastere sint numeroase personalititi care joacd un rol in transferul interpretarii
Cabalei de catre francmasonerie. Care dintre acestea au avut un rol major in miscarea cabalista a
Renasterii? Tn studiile tale aminteai de Johanan Alemanno, unul dintre marii carturari evrei de la
Mantova.

M.1.: Tntr-adevar, dintre evrei, Johanan (Yohannan) ben Isaac Alemanno mi se pare cel mai
important, pentru ca a scris mult si pentru ca il putem citi. Din alt punct de vedere, el a fost unul din
invatatorii evrei ai lui Giovanni Pico dela Mirandola. Asa ca e clar transferul de care vorbeai.

V.N.: Avem vreo marturie de la Pico dela Mirandola cum ca ar fi invatat ebraica cu Alemanno?

M.1.: Existd marturii ale lui Alemanno. Nepotul lui Pico, Gianfrancesco, povesteste si el cum
Alemanno I-a instruit pe unchiul sau, studiind carti impreuna. Atitudinea armonizantd fatd de
multiplele invataturi, cu deosebire a acelora iudaica si crestind, a insemnat intelegerea Cabalei ca
invatatura astromagica. Picco della Mirandola a avut o asemenea intelegere. El a fost influentat de
Moise Maimonides si de Toma d’Aquino, génditorii care au pregatit schimbarea dogmei interpretative
a relatiei dintre Om si Divinitate si care au contribuit la statuarea legaturilor conceptuale capabile sa
armonizeze credintele. Pico della Mirandola a oferit chiar o idee privind relatia dintre Cabala si

astrologie sau astromagie.
V.N.: Dar in cazul lui Marsilio Ficino?

M.1.: Cu Ficino e mult mai complicat. Exista o relatie identificata n ultimii ani, ntr-un mod
care mi se pare definitiv. Cunostintele lui Ficino despre Cabala sunt mult mai modeste decat ale lui
Pico, dar exista o alta sursa care mi se pare importanta. Leone Ebreo (Yehudah Abravanel) a venit in
Italia dupa ce parasise peninsula Iberica in 1496. Era un evreu de origine sefarda (spaniola), foarte bun
cunoscator al culturii evreiesti si al Cabalei. La inceputul secolului al XVI-lea a scris o carte care a

devenit bestseller. El vorbeste foarte frumos despre Cabala.

V.N.: Care e titlul cartii?

M.1.: Dialoghi d’Amore. Nu e o carte cabalistica, dar ¢ una in care Cabala ¢ mentionata intr-un
mod sublim. Sunt o multime de dovezi. Tn secolul al XVI-lea, Cabala a fost cunoscuti la Venetia, loc
n care s-au scris zeci de carti de Cabala crestina.

V.N.: Ceea ce intereseaza in epoca la care facem trimitere este progresul cunoasterii, respectiv
cum pot fi reunite cele doud perspective, cum anume acumuldrile intelectuale si spirituale ale
antichitatii pot fi puse la lucru in beneficiul cunoasterii. Cum identificim legitura cu societatile
secrete? De ce transferul Cabalei Tn francmasonerie este important in intelegerea bazelor culturale

europene?



M.1.: Transferul se petrece in Italia si in Anglia. Aceasta din urma a fost tara in care au aparut
primele documente francmasonice. Transferul s-a facut de doua personalitati care cunosteau Cabala.
Una este John Dee, care, printre altele, era si un cabalist crestin. Cealalta, Giordano Bruno, care a
calatorit in Anglia. Sunt teorii ale unor importanti cercetatori potrivit carora Cabala crestina ar fi fost
cunoscuta de apoape de toti intelectualii, inclusiv de Shakespeare. Frances A. Yates a fost una dintre
cele mai mari cercetatoare ale epocii Renasterii in Anglia. Ea a scris o carte despre aceasta tema, in
care are un capitol intreg despre Shakespeare in calitate de cabalist crestin. Daca are dreptate, inseamna
ca, intr-adevar, Cabala se afla undeva in centru si nu la margine. Eu sunt mult mai precaut si aceasta,

pentru ci dovezile sunt un pic cam subrede. In orice caz, nu pot nici si zic ¢d nu este nimic.

V.N.: Tn cartea sa, The Rosicrucian Enlightenment, Frances A.Yates se refera la John Dee, la

renascentisti si la rolul pe care 1-au jucat acestia in societatile secrete. Se refera si la Francis Bacon.

M.1.: Eu cred ca este exagerat, dar nu zic ca este total eronat. Din cauza aceasta eu vorbesc
doar de oameni care au cunoscut Cabala sutd la sutd si care, in Anglia fiind, au fost in stare sa 0
transfere foarte usor. Ce s-a intamplat la sfirsitul secolului al XVI-lea si inceputul secolului al XVII-
lea, cind ajung si cativa evrei in Anglia si situatia devine mai complicata. Din acel moment, transferul

devenise posibil. La Londra exista 0 comunitate evreiasca, rabini si rabini cabalisti.

V.N.: Cand anume francmasonii se refera intiia oara la Cabala, si-0 insusesc si lucreaza in
temeiul ei?

M.1.: Eu nu pot sa spun acum cu exactitate care a fost inceputul, dar sunt documente foarte
serioase. Din anul 1727 dateaza o discutie legatda de Roger din Londra si o persoand care vine din
Irlanda. Vorbim de un document in care termenul Cabala e scris in mod clar.

V.N.: Consideri Cabala ca jucind un rol in structurarea Marii Loji din Anglia, in transferul de
cunostinte si referinte ce stimuleaza geneza si evolutia primelor loji engleze?

M.1.: Raspunsul meu este da, dar dupa un da, abia atunci incepe problema. Primul lucru este
ca centrul de interes este iudaic, iar templul nu este ceva crestin.

V.N.: Te referi la templul din interiorul francmasoneriei?

M.1.: Ideea de templu vine de la Solomon si stim ca lisus a prevazut distrugerea templului.
Viziunea crestina asupra templului este una negativa, pe cand in cazul evreilor templul simbolizeaza
permanent ceva foarte important.

V.N.: De ce?

M.1.: Pentru ca evreii au dezvoltat o viziune rabinica in care iudaismul poate trai fara templu,

desi templul a fost important In trecut si va fi si in viitor. Tntre timp, sunt substitutii: sinagoga e un



templu mic, acasa este ceva ca un templu in miniatura, asa ca o constructie care sa se numeasca templu
nu exista. Ideea de baza a iudaismului este ca se poate trai in afara centrului, cu speranta ca centrul o
sa revina, centrul fiind templul. Asa ca ideea este importanta in iudaism si nu pot spune ca in iudaismul
rabinic templul juca un rol zilnic. Dar, ca sperantd mesianica sau utopica, templul ramane foarte
important. Evreii rabinici cred c&, atunci cind va veni Mesia, este clar ca El va reconstrui templul.

V.N.: Cum se explica faptul ca si in viata spirituald a francmasoneriei templul joacd un rol
fundamental ? Cum e valorizat el in francmasonerie?

M.1.: Raspunsul nu poate sa fie definitiv, dar exista un raspuns. Iudaismul rabinic este bazat
pe un ritual care este zilnic, din aceasta cauza el nu are nevoie de templu. Ritualul masonic nu are loc
zilnic, asa ca are nevoie si de ritual si de un templu spre a se desfasura ceva mai intensiv. Pentru un
cabalist sau necabalist al ritualurilor zilnice nu e esentiald o legitura cu templul. in francmasonerie,
ritualurile se desfasoara doar intr-un moment si intr-un anume loc, deci e nevoie de o anume
intensitate, de o amplificare. Adica, de templu. Din punctul meu de vedere, aici vad un fel de
compensatie. Ritualul este relativ rar si atunci cand are loc e nevoie de ceva solemn. Templul creeaza
intensitatea necesara.

V.N.: Am observat acest aspect in templele pe care le-am vizitat la Paris, Washington, New
York si Viena. Ele sunt impresionante. Acolo, in templele francmasonice, experimentul introduce o
componenta culturala noua, o structura de gindire alternativa, referinte care nu apartin lumii obignuite
sau lumii profane i nu apartin crestinismului in sensul propriu al cuvantului. Ele sunt un imprumut
iudaic, dar transcend atat iudaismul, cét si crestinismul. Nu ramane suta la sutd nici dogma iudaica si
nici cea crestind. Crezi ca simbolistica templului lui Solomon devine nucleul tare in jurul caruia se
structureaza miscarea si gandirea francmasonicad moderna?

M.1.: Daca vorbim de legenda atribuita lui Solomon, aceasta e legenda de baza.

V.N: Nu ti se pare ca poate fi o contradictie cu lumea crestina, in mijlocul céreia s-a dezvoltat
miscarea francmasonica? Exista o ruptura sau un accept tacit? E o continuitate sau o discontinuitate
intre religie i francmasonerie?

M.1.: Daca vorbim de formele pe care eu le cunosc si care sunt legate de arhitectul Hiram si de
Solomon, acestea sunt lucruri foarte importante si ele vin din Biblia ebraica. Nu este exact o legenda
evreiasca, rolul lui Solomon nefiind intotdeauna strict pozitiv.

V.N.: Ce anume este negativ la Solomon?

M.1.: Negativ este faptul ca a incercat sa-1 omoare pe Hiram. Regina Sheva se indragosteste de
Hiram...In privinta francmasoneriei este vorba de o creatie noud, plecata de la elemente iudaice, dar
ele nu sint identice. Exista doua momente care sint complementare. De pilda, ideea ca Hiram a invatat

arhitectura Tn Egipt si apoi s-a dus la Tir. Aceasta parte creaza o viziune universald. Cineva care
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cunostea totul a venit la lerusalim. Hiram intrase aici intr-un fel mai universal decat arhitectul adus de
Solomon, caruia i s-a spus ce are de facut. Observam ca elementele de origine evreiasca au fost altfel
montate Tn cazul legendei francmasoneriei si ele nu reprezinta exact gandirea sau dogma iudaica.

V.N.: In acceptiunea ta, ce scop au avut francmasonii spre a modifica semnificatia?

M.I.: Ceea ce pot sa spun este ca din Renastere incepe o sinteza intre elementele evreiesti,
medievale si premedievale si acelea ermetice de origine egipteana. Viziunea aceasta este una ampla,
cu elemente ermetice, neoplatonice si pitagoreice. Sinteza nu apare in francmasonerie pentru prima
oara. Ea apare in Renastere, la Florenta, la Pico si la Ficino. Aici se afla, de fapt, directia ce va fi
continuata in francmasonerie.

V.N.: Este idealul umanist al Renasterii reconstruit in perioada iluminista?

M.1.: Eu nu am Spus umanist, umanismul pentru mine este altceva. Umanismul inseamna sa
cunosti limbile, sa cunosti textele si sa ai o viziune critica. Eu vorbesc despre Renastere in care e inclus
mult mai mult elementul spiritual. De fapt, umanismul presupune mai mult critica, pe cind Renasterea
este un concept mai sintetic, simbiotic si eclectic. Eu vorbesc de Renastere si nu de Umanism. De
exemplu, In Renasterea italiana, la Florenta, viziunea eclectica devine foarte pronuntata si sint o
multime de carti eclectice in care Cabala se regaseste impreuna cu literatura ermetica si pitagoreica.
De fapt, acesta este substratul. Viziunea devine cunoscuta in citeva tari europene, in Italia, Anglia,
Germania, Franta, putin si in Europa Centrala, de exemplu, la Praga. E vorba de o pregatire in care
iudaismul este o parte dintr-un fenomen mult mai complex. Si fiecare centru avea sinteza lui. Nu exista
consens, dar ce e important e ca toate impreuna se regasesc in francmasonerie, ceea ce creaza un fond.
Mi se pare o istorie clara. Praga este, cred, un centru important la sfarsitul secolului al XVl-lea si
inceputul secolului al XV1I-lea. Acolo are loc un fel de pregatire. Pe de alta parte, la Amsterdam se
pastreaza pina astazi cea mai importanta biblioteca ermetica. Ea nu a fost creata azi, ci are o istorie.
Este o biblioteca ermetica din secolul al XVII-lea. E limpede ca lucrurile pot fi stiute, ca avem si
dovezi palpabile. Toate cartile Iui Frances Yates vorbesc despre aceasta. Nu existda carte in care
elementul de filozofie oculta, care ihseamna si Cabala si ermetica, sa lipseasca. Ea nu a scris despre
francmasonerie, dar ceea ce scrie e valabil si pentru francmasoni.

V.N.: Citind cartea lui Frances Yates, am inteles ca Rosicrucianismul a stimulat miscarea
francmasonica si transferul de idei dinspre Renastere spre lHluminism. Ce anume se pierde in acest timp
al marii tranzitii, cind omul acumuleaza noi referinte?

M.1.: Daca ne uitam la intelectualii secolului al XV1I-lea, la figuri precum Locke si Descartes,
atunci observam ca incepe altceva. Nu e cazul lui Spinoza, care poate fi interpretat si din punct de
vedere mistic. Este vorba de o literatura filozofica ce devine mult mai organica, nu si eclectica. Poti

sa citesti carti intregi ale lui Spinoza fara citate, sau pe cele scrise de Leibniz sau Descartes. Este 0
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filozofie mai abstracta, mai mentald, fara prea multd magie sau mai deloc, fara Cabala. Ei sunt
precursorii lluminismului, care nu Tncepe cu Voltaire. lluminismul francez continua, intr-un fel, o
literaturd ce debuteaza cu o suta de ani mai devreme si care a fost scrisa pe un ton diferit fata de
Renasterea italiana. Aceasta din urma fusese ecletica si sintetica intr-un mod fundamental, ceea ce nu
e cazul cu literatura iluminista.

V.N.: Si lluminismul are 0 componenta sintetica.

M.1.: Sintezele sunt diferite. Transformarea incepe la mijlocul secolului al XV11-lea si continua
n Huminism. Oamenii nu se mai bazeaza pe traditie si revelatii, ci doar pe gindirea lor.

V.N.: Apare un individualism, unul ce ignora sensul vietii spirituale?

M.1.: Elementul critic ce apare la Spinoza devine mult mai pronuntat in Iluminism.

V.N.: Si, totusi, francmasoneria recepteaza ceea Ce s-a petrecut in perioada precedenta. De ce
e ea consideratd o componentd majora a Iluminismului si, pe de alta parte, altceva in interiorul acestei
miscari de idei?

M.1.: Nu e simplu a defini francmasoneria intr-un mod pro- sau contra iluminismului. Desigur,
sunt idealuri iluministe mai rationale. Dar este o fluctuatie, o ambivalenta, care pastreaza si latura
spirituala si elementul rational. Trebuie studiat foarte profund pentru a vedea ce anume este acceptat
si cum este acceptat de Huminism.

V.N.: Si crezi ca nu s-a facut?

M.1.: Nu la nivel de experti. Eu am citit citeva carti in care fiecare autor are agenda lui. Si daca
citesti asa ceva, crezi ca asa arata lluminismul.

V.N.: Adica, au introdus o componenta ideologica in modul in care au comentat epoca. Sau,
depinde de caz....

M.1.: Ernst Cassirer a avut o agendd mult mai iluministd. Margaret Jacob nu cred ca are o
agenda, ea are altceva, se intereseazd mult mai mult de substratul social si civic decat de continutul
ideilor. Problemele sunt diferite. Adesea insa, studiile ignora componente majore, intrucit autorii lor
nu au instructia necesara sa inteleaga ce e scris in ebraica, de exemplu. Ei nu stiu ce se scrie intr-un
text vechi si nici nu discutd. E adevarat, nu toate prezentarile sunt identice.

V.N.: Care e diferenta intre simbolistica templului lui Solomon i astromagie?

M.1.: Nu stiu exact ce insemna templul lui Solomon pentru evrei in perioada rabinica si
prerabinica pentru ca nu s-a discutat simbolistica. S-a discutat ideea generala potrivit careia templul
este foarte important ca centru ritual al iudaismului. Tn perioada biblici nu era o conceptie astromagica.
Poate ca aceasta nici nu a existat in iudaism. Tn legatura cu templul, pina in secolul al XII-lea, Tnainte
de Cabala, filozofia astrologica e altceva. Apoi, apare un discurs mai detaliat ce isi pune intrebari cu

privire la templu, la materialele, locul si timpul cand a fost construit. Toate primesc o explicatie
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astromagicd, ceea ce Tn cazul lui Alemanno devine un adevirat tratat. Tn el sunt pagini in care ideea
astromagica este foarte clard, templul este marele talisman, iar ritualul simbolizeaza atragere. n textele
francmasonice pe care le cunosc, viziunea astromagica nu este asa de clara. De fapt, simbolistica este
mai mult o experienta interioara decit o activitate ce genercaza posibile schimbari. Asa ca, Tn viziunea
francmasonica e vorba de 0 alegorie psihologica a templului si mai putin de astromagie. Trebuie
cercetat cum s-a intimplat aceasta. Cartile despre templu care au fost scrise in secolul al XVI-lea, n-
au fost cercetate la modul serios. Ele sint voluminoase. Probabil gasim céteva expresii in Renasterea
italiana, poate si in Cabala, cu tendinte psihologice legate de importanta templului, a locului, dar
accentul cade pe experienta interioard. E e un lucru ce mai trebuie studiat, nu pot s ma exprim mai
clar.

V.N.: Din ceea ce am studiat, rezultd ca astromagia a jucat un rol in miscarea francmasonica si de
aceea este deseori invocata. Ea ajuta la comunicare, comuniune si la indltarea spirituala din loji. Este
0 indltare pe baza relatiei dintre suflet si spirit, pe care o regasim ca referinta in multe dintre textele
scrise in perioada de formare a francmasoneriei moderne. Exegetii francmasoneriei se refera la o
componenta renascentistd, de fapt, la una iudaica si la una renascentista de sorginte italiana. Aceasta
se repetd in interiorul vietii spirituale masonice de-a lungul secolelor moderne. Tn speta, in secolul al
XVIlI-lea, secolul urmator schimband cateva sensuri. Astromagia ramasese o componenta majora, iar
crezul francmasonic se invarte n jurul acestui concept de astromagie. Pina la urma e un concept cheie

al limbajului francmasonic.
M.1.: Am vazut tot felul de semne astrologice.

V.N.: Consideri ca francmasoneria secolului al XVI1I-lea a avut un rol in cultura universala, respectiv
Tn aceeea europeana? Unde o situam pe aceea nationala nascuta o datd cu aspiratiile politice ale

secolului al X1X-lea?

M.1.: Mi-e mai usor sa vorbesc de francmasoni decat de francmasonerie. Sa dau un nume cunoscut.
Goethe, de exemplu. Francmasonii au jucat un rol foarte important in politica, inclusiv in Revolutia
Franceza. Aceasta mi se pare destul de clar din punct de vedere cultural. Problema mea este cum putem
vedea gandirea (nu viziunea) francmasonica in detaliu in carti ca ale lui Goethe. E insuficient sa spui
ca unul sau altul e francmason si mult mai important este sa intelegi cum anume francmasoneria a fost

tradusa de Goethe in creatia sa.



ADDENDUM

V.N.: Cum privesti prima escala la Timisoara si experientele avute in comunitatea intelectuala a
orasului?

M.1.: Faptul ca eu descopar Romania, ca eu m-am nascut aici i am copilarit aici, nu inseamna ca stiu
ce este Romania. E clar. In vremea copilariei, am iesit de citeva ori din Targu Neamt, ceea ce nu
Tnsemna prea mult. Asa ca, din numeroase puncte de vedere, descopar acum Romania. Mi-aduc aminte
ca atunci cind m-am reintors pentru prima oara in 1997, la o ora dupa ce am aterizat, eram la un hotel
si a venit la mine un grup de la televiziunea publica sa ma intrebe ce cred despre Romania astizi. Nu
vazusem inca nimic, era intuneric, si le-am spus ca nu stiu nimic pentru ca nu am vazut nimic. Acest
lucru s-a schimbat intre timp. Sigur, Romania era, in copildria mea, comunistd si nu am avut o
experientd de lunga durata in acea perioada. Se vede ca totul s-a schimbat, ca este un politist acolo si
nu ma uit la el. Si nu-mi pasa ce gdndeste el. Eu sint liber sa schimb dolari. In prima zi n-am crezut ca
e adevarat, am schimbat o mulfime de dolari la Bucuresti ca sa fiu sigur ca e adevarat. Redescoperirea
Romaniei e un proces lent, dar stiu ca s-a schimbat. Nu sunt intotdeauna foarte convins ca ceea ce vad
este foarte solid. E limpede ca schimbarile sunt enorme in comparatie cu ceea ce a fost. Nu stiu daca
voi puteti vedea aceasta. Diferentele sunt enorme, libertatea de gindire, de expresie, cartile, circulatia
n lume.

V.N.: Cum se face ca tu privesti lucrurile mereu intr-o nota mai echilibrata, mai optimista comparativ
cu cei ce traim aici, descoperind si admirand latura pozitiva? Ai o disponibilitate sufleteasca? Crezi ca
relatia ta cu lumea inconjuratoare € una care cuprinde, cum observa Sorin Antohi, o0 componenta
romaneasca?

M.1.: Da, eu vad un echilibru, nu spun ci aici totul este ideal. Iti dau un exemplu. Eu cred ci cine a
profitat cel mai mult de schimbarile Romaniei este lumea universitara. Poti sa spui ce vrei, sa scrii ce
vrei, sd cumperi carti, sa calatoresti cind vrei, toate acestea nu existau inainte. Daca insa vizitam un
sat, diferentele dintre trecut si prezent sunt mult mai mici comparativ cu mediile universitare. Satenii
profitda mult mai putin. E adevarat, au si ei libertate de gindire, dar nu s-au interesat nici atunci si nici
acum de libertatea de gindire. Este foarte important pntru tine, dar nu pentru ei. Din ceea ce am vazut,
schimbarile foarte mari sint acelea urbane. Sunt si elemente negative, antisemitismul explicit este
foarte mare, problemele de sanatate la fel.

V.N.: Iti recunosti o componentd romaneasca in dezvoltarea ta intelectuala ?
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M.1.: Sincer, e foarte complicat. Problema tine, poate, de inconstient. Eu niciodatd nu am negat ca
sunt din Romania. Am citit in romana si am declarat peste tot aceasta, dar ca sa spun exact ce e
componenta mea romaneasca e dificil. Ce pot sa spun? Am citit o multime, cunosc literatura romana
destul de bine, iar daca vorbesc romana inseamna ca exista o influentd in gandirea mea. Nu e chiar o
problema romaneasca, Ci e una central-europeana si est-europeana. De fapt, am copilarit Tn Roménia,
dar intr-un cartier in care vorbeam idis. Daca vrei sa spui ca asta-i Romania, poti sa spui, dar nu ¢
exact. E una din componentele mele. Acasa am invatat idis, la scoald am invatat romana. Am citit
literatura franceza in limba franceza, literatura rusa in limba rusa, ambele devenind foarte importante
pentru mine. Asa ca nu pot sa fac o deconstructie.

V.N.: Multumesc, Moshe, pentru informatiile, ideile si interpretarile impartasite. Aidoma celor ce te-
au urmdrit cu interes §i cu un mare cistig intelectual cu ocazia conferintelor tale de la Timisoara, astept
sa revii cit mai des printre noi. Voi fi deosebit de incéntat sa reluam si sa aprofundam prin reflectie
tema legata de universul Cabalei si al Francmasoneriei, precum si aceea la fel de captivanta privind

mistica religioasa iudeo-crestina nascuta in Carpatii de Nord.

(Dialog publicat initial Tn revista Orizont, nr.8/2010, revazut in apriliec 2020).
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