IUDAISM SI FILOZOFIE POLITICA MODERNA

Ambivalentele gandirii lui Moses Mendelssohn
de

VICTOR NEUMANN

Este secolul al XVIII-lea timpul unor reforme religioase sau doar al genezei ideilor
moderne? Este stiinta parte a schimbarilor paradigmatice fard a nega traditionalele idei si credinte
religioase? Este filozofia iluministd una care promoveaza ambivalentele, religia si stiinta devenind
formatoare ale constiintei? Care sunt similitudinile si diferentele dintre religia monoteista a
evreilor si cultura umanistd a omului modern? ITudaismul dobandeste noi sensuri in functie de
timpul si spatiul in care se manifesta? In ce consti dialogul iudeo-crestin in secolul al XVIII-lea?
Dar relatia intre iudaism si iluminism? Este monoteismul — indiferent la care ne referim, iudeu,
crestin, musulman - o provocare pentru omul modern? Daca da, in ce constd aceasta si cum
explicdm periodica sa revigorare? Ce inseamna emancipare in gandirea lui Moses Mendelssohn ?

Este vorba de asimilare sau de integrare?

Mi-am pus aceste intrebdri In timp ce reciteam cea mai importantd operd a lui Moses
Mendelssohn, lerusalim sau despre puterea religioasa si iudaism (Traducere de Jeanina Ianosi,
Editura Hasefer, 2003). Cartea a fost scrisd in limba germand si publicatd pentru intdia oard in
anul 1783 sub titlul Jerusalem oder ueber religioese Macht und Judentum, fiind reeditatd de
nenumadrate ori. A fost citita si adesea citata la vremea aparitiei ei, dar si in deceniile si in secolele
urmatoare, inclusiv astdzi. A beneficiat de traduceri in limbile de circulatie, fiind socotitd una
fundamentald pentru iluminismul evreiesc (Haskalah), pentru istoria intelectuala a Europei si
pentru cultura universald. Comentariile pe marginea lerusalim-ului lui Mendelssohn sunt
numeroase $i ele apartin unor cunoscuti teologi, filozofi, istorici, filologi. Chiar in anul aparitiei
celei dintai editii, Imamnuel Kant ii scria o scrisoare autorului, admirdnd rafinamentul,

ingeniozitatea si intelepciunea acestei opere.



Ceea ce intereseazd in amintita carte a lui Mendelssohn sunt in primul rand reflectiile
filozofico-religioase, cele care au pledat pentru iesirea evreilor din ghetto, precum si cele care au
contribuit la debutul lumii moderne in Europa in general i in regiunile de limba germana in mod
special. Este important s spunem de la bun Inceput ca ideile, tezele si ipotezele mendelssohniene
fusesera acceptate de unii si criticate de altii. In al doilea rand, ci lerusalim-ul siu a generat o
confuzie (nedoritd de autor) prin suprapunerea conceptelor de emancipare si de asimilare. Ceea ce
am in vedere este modul 1n care acest filosof - a cdrui operd a intrat In patrimoniul culturii
universale - intelege sd integreze evreitatea in Europa, cum anume isi propune sid asocieze
cunoasterea religioasa, stiintificd si filozofica si mai cu seama cum un adept al ideilor iluministe
raspunde intrebarilor timpului sdu si timpului modernitatii pe cale sd se nasca in secolul al XVIII-
lea. (Deocamdata, e vorba doar de o trecere 1n revistd a unor idei si de formularea céatorva ipoteze
de lucru ce vor sta la baza unui studiu 1n care voi uza de vasta bibliografie dedicata operei lui

Moses Mendelssohn).

Interferenta culturala evreo-germana si relatia dintre cele doud mari religii monoteiste,
iudaismul si crestinismul, se regasesc in cartea lerusalim sau despre puterea religioasa si iudaism.
Multumita autorului ei, intelectualitatea europeana a beneficiat de o prezentare temeinica a
textelor si a legilor ce guverneaza iudaismul, a particularitatilor lui in raport cu crestinismul. De
asemenea, a intrat Tn posesia unei prime conceptualizari rational-stiintifice si religioase, multi- si
interculturale, a lumii moderne. Gandirea si mesajele lui Mendelssohn acorda o atentie specialda
relatiei dintre invatiturd si viatd, dar mai ales intelegerii responsabile a raporturilor dintre
statalitate si biserica, religie si politica, legenda si realitate, credinta revelata si credinta rationala,

Dumnezeul puterii $i Dumnezeul iubirii.

Una dintre temele ce se cer astdzi rediscutate este aceea a tranzitiei omenirii spre
modernitate, moment care aratd cum schimbarile social-politice sunt direct legate de innoirea
codului cultural. Exemplul traseului parcurs de omenire de la constiinta religioasa la aceea civica,
de la natiunea confesionald exclusiva la natiunea politica integrand cetatenii unui stat este unul

dintre cele relevante. lerusalim-ul lui Moses Mendelsosohn debuteaza cu urméatoarea observatie:

“Statul si religia — constitutia civica §i cea bisericeasca, autoritatea laica si cea clericala, cum sa
fie puse fata in fata aceste doua laturi fundamentale ale vietii sociale in asa fel incdt una sa o
echilibreze pe cealalta, incetand sa mai fie poveri pentru viata sociald, sa mai apese temeliile
acesteia mai curdnd decdt sa le sustina - iata, in cadrul politicii, una dintre cele mai dificile
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indatoriri, care face, de secole, obiectul multor stradanii si care, ici-colo, a si fost rezolvata,
poate intr-o maniera mai fericita in practica decat in teorie. S-a considerat a fi bine ca aceste
diverse relatii ale omului social sa fie disociate ca entitati morale separate, atribuindu-i-se
fiecareia dintre ele propriul domeniu, drepturi si datorii, putere si proprietati distincte. Sfera
acestor domenii deosebite, frontierele lor despartitoare nu sunt nici pdna astazi bine
stabilite“(lerusalim sau despre puterea religioasa si iudaism, p. 15).

Desprins parcd din studiile de stiinte politice ale secolului 21, fragmentul citat aratd intelesul
acordat distinctiei dintre civilitate si religiozitate, dintre autoritatea statald si cea bisericeasca,
dintre laicitate si credinta. Distinctia amintita s-a dovedit importanta pentru teoria sociala, pentru
gandirea politica si administratia publica si ea a devenit, In timp, o trasdturd fundamentala a
culturii si civilizatiei occidentale. Mendelssohn sustinea cd ambele institutii legiuitoare isi au
rostul lor in instituirea regulilor vietii umane, dar, preciza el, nu pot fi confundate una cu cealalta
si nici nu trebuie sa se excludd reciproc. Complementaritatea legilor amintitite ar fi singura ce
poate reglementa viata societatii. Acolo unde a avut loc un progres, respectiv in mediile in care
modernitatea, respectiv libertatile de gandire, de asociere, de inovare au devenit un fel de a fi al
omului, acolo vorbim de mai multe constiinte personale, de pluralitate si nu de unicitate. Invitand
sd gandeasca pe cont propriu, persoana a invatat sa se integreze in acea comunitate care raspunde
propriilor sale aspiratii. Neajunsurile sau nemultumirile au aparut acolo unde una dintre cele doua
constitutii sau una dintre cele doud constiinte a negat-o pe cealalta ori si-a dorit sa se impund prin
vechime, prin origini, prin reale sau imaginare continuitati, prin numarul aderentilor sau al
simpatizantilor etc. Formarea constiintei omului modern este rezultatul unui cod cultural multiplu
si nu al unei imaginare unicitati sau specificitdti. Ceea ce si-a dorit Mendelssohn a fost pe de-o
parte pastrarea propriei legi, respectul pentru constiinta proprie fiecdruia, iar pe de altd parte,
integrarea Tn mediul social Tn mijlocul caruia traia el si coreligionarii sdi. Asemenea ginduri abia
prinseserd contur in secolul luminilor, revenind de multe ori in prim planul discutiilor in secolele
urmdtoare fie pentru a propune o intelegere a diversitdtii cultural-religioase si a puntilor de

legatura, fie pentru a pretexta conflicte dramatice.

Intelegerea relatiei iudeo-crestine din Europa centrala si occidentald in epoca luminilor
este indreptatitad deindata ce avem in vedere identificarea similitudinilor si diferentelor dintre cele
doud religii monoteiste, dar mai cu seamd observarea consecintelor emancipdrii sociale.
Renasterea unui homo religious, respectiv a unei constiinte religioase personale si colective ar

trebui sa fie o tema de reflectie pentru intelectualul contemporan noud. Astdzi trdim Intr-o epoca

3



in care informatizarea si multiplicarea normelor bazate pe stiinte sunt o realitate, una ce are baze
rationale, fiind rezultatul unui efort de lungd durata pentru iesirea din izolare si pentru depasirea
misticismelor. Cat despre occidentalizarea evreimii la care trimite /erusalim-ul lui Mendelssohn,
aceasta e o temd de studiu cdreia unele culturi i-au acordat mai putin interes decat se cuvenea.
Filosoful illuminist tine sd explice cum, sub diferite pretexte, fie Statul, fie Biserica 1si extind
frontierele, ambele urmarind o absolutd dominare, o posesiune totala. in acest sens, el invoca
principiile bisericii catolice, principii care in vremea sa continuau sa incurajeze atitudinea
despotica a celui ce are putere. In absenta clarificarilor privind rolul fiecarei institutii, relatiile

interumane si intercomunitare se complica, generand mai intai confuzii, mai apoi, conflicte.

“Cdnd se infrunta pe campul de lupta, specia umana ajunge victima invrajbirii; cand se tolereaza
reciproc, lucrul acesta se intampla numai in dauna celei mai nobile nestemate a fericirii umane,
cdci rareori ele se tolereaza cu vreun alt scop decdt acela de a exila din regatul lor o a treia
entitate morala, libertatea de constiintd, care e in masurd sa traga anumite foloase de pe urma
discordiei dintre ele “(op.cit. p.16).

Cand relatiile interumane pretind reglementdri complexe, apare tentatia simplificarii lor
prin decizii contrare libertdtilor omului. Nici institutiile statului si nici cele bisericesti nu sunt
scutite de astfel de greseli. Moses Mendelssohn géseste ca libertatea cetateanului este esentiala si
ca nici filozoful, nici omul politic si nici preotul nu au dreptul de a constrange pe nimeni. Legile,
cu atdt mai putin o singurd lege, nu modifica nici o credintd religioasd, nu contribuie nici la
formarea constiintei persoanei si nici la eliberarea ei de sub servitutile materiale. Nu conferda
suficientd libertate In niciuna dintre situatiile care confruntd natura umand. Cat despre
recompense, ele nu produc principii ori moravuri capabile sd calduzeasca individul ori
colectivitatea. In schimb, cunoasterea si puterea de judecata contribuie la aparitia principiilor si a
moravurilor.

Mendelssohn sustine ca n anumite situatii religia vine in ajutorul statului, iar biserica
ofera suportul pentru fericirea civili. In cazuri de acest fel, rolul bisericii este unul educativ,
urmdrind ca Indatoririle fatd de ceilalti oameni sd fie similare cu acelea fatd de Dumnezeu.
Mendelssohn sustine ca “slujirea statului ar fi o reald slujire a lui Dumnezeu®(op.cit., p. 29-30).
Ceea ce e in concordanata cu valorile dintotdeauna ale iudaismului. Pledoaria pentru modernitate
si emancipare a fost o preocupare intelectuald, una care in secolele al XVIlI-lea si al XIX-lea
trimitea deopotriva la evrei si la crestini, cele doud comunitati religioase putand coabita in aceeasi

statalitate si Tn temeiul acelorasi norme administrativ-juridice. Potrivit lui Moses Mendelssohn, nu



exista un conflict Intre indatoririle umane si cele fata de Dumnezeu, intre drepturile lui Dumnezeu
si drepturile omului:

“fnvd;‘dtum morala a ratiunii e sfdanta, intocmai ca si religia... Dumnezeu nu are nevoie de
ajutorul nostru, el nu cere de la noi nici o slujire, nici o jertfire a drepturilor noastre intru mai
binele Lui. El nu are nici o pretentie la adresa independentei noastre in favoarea Lui. Drepturile
Lui nu pot niciodata ajunge in conflict si in neintelegere cu drepturile noastre. El ne vrea doar
binele, vrea ceea ce pentru fiecare individ in parte e cel mai bine, §i lucrul acesta trebuie sa fie
consubstantial cu sine insusi §i, evident, nu se poate autocontrazice”(op.cit., p.51).

Pentru orice minte rationald, o alti opinie e de neconceput. In pofida acestui adevar, Mendelssohn
observa ca, Incepand din antichitate, amintitele principii sunt iIn mod repetat incalcate. Autorul
lerusalim-ului aprecia ca atunci cand sunt cunoscute si respectate, ideile si credintele religioase nu
intrd in contradictie cu drepturile omului. Totusi, dacd in numele Bisericii au avut loc neintelegeri
si persecutii, acestea s-au datorat asa-zisilor slujitori ai ei, care, sub aparenta religiei, au devenit
dusmanii acesteia. In numele religiei nu se justificd nici o violentd, nici o constringere, nici o
discriminare (op.cit., p.50). Impotrivindu-se contradictiilor, Auflkaerer-ul pledeazi pentru
simplitate si pentru instaurarea armoniei. Pe de alta parte, din teoria sa nu absenteaza observatiile
privind dubla natura a omului, amalgamul intre sublim si abject, Intre maretie si mizerie pe care I-
a exemplificat Ernst Cassirer in cartea sa dedicata filosofiei luminilor.

In aceeasi epoca, dar mai ales in aceea imediat urmitoare, in mai multe dintre statele
Europei raporturile dintre religie si statalitate sau acelea dintre diversele comunitati religioase n-
au fost deloc ideale. Ideea identitdtii nationale, mai apoi a celei statale - ambele aflate in prima
jumadtate a secolului al XIX-lea in faza innoirii intelesului lor gratie romanticilor -, a fost asociata
identitatii istorico-religioase. Au rezultat astfel nu numai un proces de emancipare, ci si
continuitdti si tulburdri social-culturale sub aparenta religiei, precum si numeroase confuzii si
excluderi urmate de drame sociale. Pentru unii, natiunea a ajuns foarte repede sa fie asociatd unei
comunitdti majoritare avand semnificatie tribald, acestia invocand origini ancestrale si istorie
comune, aceeasi limba si aceleasi valori spirituale si culturale. Este cazul scrierilor excesiv
speculative ale lui J.G. Herder, inspirand generatii intregi de intelectuali-ideologi si generand o
rupturd enorma fatd de orientarea iluminista (fapt adesea neglijat de studiile istorice, filologice si
filozofice in fostele state comuniste, vezi si Victor Neumann, Neam, Popor sau Natiune? Despre
identitatile politice europene, editia a Ill-a, RAO, 2015; Idem, Conceptualizarea istoriei §i

limitele paradigmei nationale, RAO, 2015). Refuzul ratiunii si al examinarii critice a trecutului,



intarzierea libertatii de gandire si a recunoasterii celuilalt a creat oscilatii enorme in
comportamentul oamenilor.

Preocuparea lui Mendelssohn pentru religie e una constantd si in temeiul cunoasterii
textelor fundamentale atat ale iudaismului, cat si ale crestinismului. La fel si preocuparea pentru
filozofie, de aici rezultand atentia aparte acordatd respectarii principiilor nonconflictuale.
Atitudinea filozofului iluminist nu e singulard in contextele german si european ale secolului al
XVIll-lea, dar ideile generoase ale timpului sdu nu se mai regasesc in secolul urmator atunci cand
are loc geneza natiunilor moderne. O comparatie cu ideile intelectuale franceze evidentiazd un
spirit inconfundabil al epocii iluministe Tn care regandirea sensului vietii spirituale este una
fundamentala, contribuind la schimbarile paradigmatice si la asezarea omului Intr-un nou timp al
existentei.

Preocupatd de contradictiile dintre viata sociala si practicile religioase, filozofia iluminista
a istoriei a avut in vedere posibile modalitati de reglementare a tolerantei intre persoane si
comunitati diverse. Ea a cautat si a identificat exemple in legislatia antica, observand ca Imperiul
roman nu persecutase nici un om pentru sentimentele sale. Voltaire, stralucitul congener a lui
Moses Mendelssohn, s-a preocupat indeaproape de tema tolerantei religioase. Influentat de
dezbaterile filozofice din secolul al XVIII-lea privind relatia dintre om si divinitate, el formulase o
profundd si neintrecutd reflectie asupra libertatii de constiintd. Priere a Dieu (Rugaciune la
Dumnezeu) este aspiratia unui intelectual de o inaltd culturd pentru care rugiciunea religioasa
reprezintd nu doar descoperirea relatiei dintre material si spiritual, ci si tolerarea diversitatii
practicilor religioase in beneficiul binelui comun (vezi Voltaire, Traité sur la tolérance,
Introduction, note, bibliographie, chronologie par René Pomeau de I’Institut, Flammarion, Paris,
1989, p. 141-142). Voltaire se adreseaza unui Dumnezeu al tuturor, trecand dincolo de diferentele
de legi si opinii, de limbi si obiceiuri, de ritualuri si imbracaminte, de avere si maretie.
Transcenderea limitelor dogmatice in favoarea recunoasterii si aprecierii naturii umane este vazuta
ca semn al divinitdtii, ca o posibilad cale de interferentd dintre culte si culturi.

In vreme ce Voltaire reunea civilitatea si religiozitatea, favorizand credinta omului in
divinitate si dezavuand imperfectiunea legilor, Moses Mendelssohn dorea sa impace Biserica si
Statul, iudaismul si cetatenia. S& mai precizdm cd in toate reflectiile, Mendelssohn respinge
ateismul. Nu toti exegetii au fost de accord cu ideile iluministe In general, dar mai ales cu luminile

promovate de evrei. Gershom Scholem, unul dintre cei mai cunoscuti istorici ai iudaismului si ai



Cabalei a refuzat sa considere opera lui Moses Mendelssohn drept una care facut posibil dialogul
germano-evreisc. Un astfel de dialog, scrie Scholem, presupunea existenta a doud persoane care se
ascultd una pe cealalta, fiecare fiind dispusa sa ia In considerare punctul de vedere al celeilalte.
Istoricul spune ca asa ceva nu s-a intdmplat nici atunci si nici mai tarziu (vezi Gershom Scholem,
“Wider den Mythos vom Deutsch-Juedischen Gespraech (Contra mitului dialogului germano-
evreiesc)”, in Judaica, Frankfurt a.M., 1970, p. 7-9)..

Teza lui Gershom Scholem nu ia 1nsa in considerare faptul cd Mendelssohn nu se referea
doar la evrei, ci la omenire in ansamblu, filozofia sa facand legatura dintre particular si universal.
Apoi, ea este parte a gandirii inspiratd de iluminism si are in vedere recunoasterea oricarei
diversitati, fie religioasa, fie lingvistica si culturala. E adevarat ca Mendelssohn fusese cel dintai
evreu neconvertit care devenise un nume ca autor de limba germand, un evreu care se prezenta pe
sine ca evreu In fata publicului vorbitor de limba germana (apud David Martyn, Nachwort,
Postfata la Moses Mendelssohn, Jerusalem oder ueber Relgioese macht und Judentum, Bielefeld,
2001, p. 137). Preocuparile sale vizau insd oricare dintre comunitatile timpului aflatd in pragul
modernizarii. La fel, importanta emancipdrii in sensul rational al luminilor, ceea ce reiese din
intreaga opera si mai cu seama din lerusalim sau despre puterea religioasa si iudaism.

Mendelssohn trebuie vazut ca un Aufklaerer, un carturar-filozof, un ganditor care a
facut posibila iesirea evreilor din ghetto, care avea In vedere particularitatile comunitatii proprii si
care i-a proiectat existenta in relatie cu Intreg universul uman. Probabil, fara ideile lui novatoare
n-ar fi fost posibile operele unor creatori de talia lui Schoenberg, Einstein, Freud, Levinas, a
multor altora avand radacini evreiesti. Faptul ca i se acordase o atentie deosebitd in mediile
intelectuale europene din secolul al XVIII-lea si nu doar in cele evreo-germane tine de
incontestabilele merite de ganditor ce deschisese o cale posibilad de intrare a omului Tn modenitate.
Meritele sale transcend apartenenta ori identitatea religioasd, beneficiind de o recunoastere in

toate culturile Europei occidentale.

Editia in romand a lerusalim-ului lui Mendelssohn este rezultatul excelentei traduceri
realizate de Jeanina lanosi si al interesului ardtat de Editura Hasefer pentru o astfel de opera. Cu
putine exceptii, intre care se numara comentariul lui Lazar Sdineanu, receptarea si valorificarea
acestei opere este mult intarziata in cultura romana. Acesta e cel dintdi motiv care m-a indemnat
sd rezum aici cateva idei din lerusalim-ul lui Moses Mendelssohn, unele putind fi apreciate si de

cititorii nostri. Un al doilea motiv este neglijenta fatd de creatiile de valoare ale epocii luminilor,
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neglijentd rezultatd din etichetarea lor in functie de reala sau imaginara identitate a autorului. Un
al treilea motiv ar fi acela ca orientarea romantica (irationald) revine 1n fortd in culturile politice si
in comportamentul unui segment social al natiunilor din Europa de Est. Acestea, dar si multe
altele ce tin de cunoasterea dezinteresatd, ma indeamna sa subliniez importanta cercetarii scrierilor
acestui invdtat, precum si a unui program de traducere a lor In romana, aidoma acelora care au in

vedere operele iluministilor de marca ai Europei, ca de exemplu Locke, Vico, Voltaire, Kant s.a.
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